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RESUMO

Este trabalho apresenta uma pesquisa acerca da solugdo dada por Paulo a igreja de
Corinto na pericope de 1Co 14.26-33a, no que diz respeito a ordem do seu culto. Para
realizar a analise desta passagem, foi necessario um levantamento histérico da cidade
de Corinto, da igreja e da experiéncia carismatica nesse contexto, assim como também
questdes introdutdrias relacionadas a cidade de Corinto bem como as origens da igreja
a fim de compreender a inser¢cao contextual da pericope. Por meio de pesquisa
bibliografica, abrangendo grande quantidade de material sobre o Novo Testamento,
estudos especificos sobre Corinto, comentarios biblicos e Iéxicos. A ordem do culto, o
dom de linguas e o dom de profecia sdo as principais questdes que a pesquisa
destacara.
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INTRODUGAO

Este trabalho de pesquisa situa-se na area da teologia Biblica e apoia-se na
exegese da pericope de 1Co 14.26-33a. A proposta € responder as seguintes
questdes: (i). Paulo estava prescrevendo uma solugado pontual da ordem de culto
publico em Corinto, no que diz respeito a utilizacdo dos dons, visando uma orientacao
mais publica destinada a edificagdo da igreja? (ii). Qual seria o propdsito dos dons de
lingua e de profecia no culto em Corinto?

O estudo pertence ao campo da exegese neotestamentaria, na medida em que
seu elemento central € a solugdo de um problema histérico: o significado de uma
determinada passagem da literatura crista primitiva em relagdo ao seu contexto.
Portanto, o objeto geral de estudo é o canon do Novo Testamento' e o objeto
especifico € 1Co 14:26-33a. Para realizar um exame cientifico desse trecho, faz-se
necessario um levantamento historico da cidade de Corinto, da igreja e da experiéncia
carismatica naquele contexto.

O corpo do trabalho compde-se, apds a introducao, de um capitulo que aborda
os conceitos de adoracgao e culto cristdo, assim como também os respectivos modelos
de cultos primitivos e eucaristicos, relacionados aos primeiros séculos. Um segundo
capitulo, abordara questdes introdutérias relacionadas a cidade de corinto, assim
como as origens da igreja, para que se possa compreender a inser¢gao contextual da
pericope. Por meio de pesquisa bibliografica, tomando amplo material sobre Novo
Testamento, estudos especificos sobre Corinto, comentarios biblicos e léxicos. No
terceiro capitulo, sera abordada uma exegese na forma de comentarios, onde se
detalhara palavras e expressdes que representam importantes informacgdes para o
desenvolvimento da pesquisa. Sera examinado também a questdo do uso dos dons
de lingua e de profecia e seus propositos no culto em Corinto.

Nas consideracdes finais, apresentar-se-a as conclusées do trabalho a partir

do caminho proposto pela pesquisa, além de possiveis expansdes desta, no sentido

' No Novo Testamento, Jesus e os apdstolos, concordando com o entendimento judaico, referem-se
ao documento da alianga do Antigo Testamento como uma colegdo autoritativa, as “Sagradas
Escrituras”. Isso é o que chamamos de canon do Antigo Testamento. Mas havia mais por vir. Jesus
comissionou seus apodstolos a escreverem documentos adicionais descrevendo suas palavras e agdes
e lidando com questdes na igreja apds sua ressurreicdo e ascensdo. Eles escreveram livros e cartas
que consideramos o “Novo Testamento” hoje. (Bellingham, WA: Lexham Press, 2018).
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de esclarecer o tema para as comunidades religiosas atuais, sobretudo, no que diz

respeito a ordem e a utilizagdo dos dons de linguas e profecia no culto publico.

1. ADORAGAO E MODELOS DE CULTO CRISTAO PRIMITIVO

Neste capitulo serdo abordados aspectos com relacdo a adoragdo e os
modelos de cultos primitivos. Buscando subsidios conceituais destes para o decorrer

da pesquisa.

1.1. DEFINICOES DO TERMO CULTO E ADORAGAO

A palavra adoragdo possui um sentido nobre. Em inglés, “worship” chega a
nossa linguagem contemporanea por meio do Anglosaxénico weorthscipe. Esta
palavra desenvolve-se em worthship, logo em seguida em worship. O seu significa &
“atribuir valor a um objeto” (MARTIN, 1964, p.14).

No Antigo Testamento pode-se ver ecoar esta realidade de varias maneiras
através dos Salmos. “Tributai ao Senhor a gloria devida ao seu nome” Porque grande
€ 0 Senhor e “mui digno de ser louvado”. “Exaltai ao Senhor, nosso Deus, e prostrai-
vos ante o seu santo monte”, € o que o salmo 99.9 nos chama a fazer e nos mostra a
razao desta convocacgao a adoragao: “porque santo € o SENHOR nosso Deus”. Logo,
“Adorar a Deus é atribuir a Ele valor supremo, porque somente Ele & digno” (1964,
p.14).

E preciso considerar que n&o tem por proposito descrever com detalhes os ritos
e as cerimbnias da adoragdo no Antigo Testamento e nem tampouco investigar a
riqueza vocabular do termo adoragdo utilizado no mesmo. Todavia, buscar a
compreensao de dois termos preeminentes que lancam luz sobre os principios
pressupostos da adoracao.

Martin, afirma que o modelo de adoragao crista da igreja primitiva era o culto e
devogao da fé judaica, mediante o cumprimento visto na vinda do Messias. Com isso,
o primeiro termo que iremos abordar é o hisahawah que significa literalmente, “curvar-
se”, ou seja, curva-se em humilde reveréncia e prostracao, enfatizando assim a forma
correta de um israelita se aproximar da santa presencga de Deus (e.g. Gn 27.29; 1 Sm
25.23; 2 Sm 14.33; 24.20; 1964. p.15). O termo grego que traduz esta palavra na
septuaginta € proskunein, com a mesma implicagdo de humildade submissa e

profundo respeito. O outro termo que a ser mencionado é ‘abodah, traduz “servigo”.
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A sua raiz vem do ‘ebed que traduz “escravo”, “servo” no seu envolvimento na
adoracdo a Deus (e.g. Salmos 116.16); e manifestagdo da sua alegria em atos
publicos e particulares de oragdo e louvor. Diferente da concepg¢do grega de
escravidao ligada ao rebaixamento servil e cativeiro, o conceito hebraico, contido no
termo ‘ebed, expde a relacdo entre servo e o seu senhor (e.g. Exodo 21.1-6; Salmo
89.3,20). Segundo Martin: “... quando os homens se chamavam os servos de Deus no
sentido religioso, estavam prestando tributo ao relacionamento intimo e honrado ao
qual Deus nos trouxera...” (1964. p.16).

A correspondéncia no grego para a ‘ebed € a palavra latreia “servigo” e a luz
do Antigo Testamento, deve-se compreender o uso que Paulo fez desta palavra em
Romanos 1.9; 12.1 e 15.16, como também a referéncia que ele faz em Romanos 9.4,
pois ela remete a adoragao prestada pelo povo de Israel a Deus. Este versiculo nos
remete que o privilégio e honra sao de a igreja em poder transmitir o Evangelho. Por

esse motivo o servigo € uma oferta a Deus (1964, p. 16).

A partir destes dois termos biblicos, ficamos sabendo alguma coisa acerca
da atitude do adorador ao mandamento que Deus dirige a ele. E conclamado
a presenca do Santo de Israel; e corresponde a esta chamada com um senso
apropriado de reveréncia, mas também com a consciéncia de que contemplar
a face de Deus e ter comunhdo com Ele é bengéo e deleite inestimaveis
(MARTIN, 1964. p.16).

Através dessas visdes teoldgicas e significados, sera possivel seguir. Pois dara
0 conhecimento basico e necessario para continuar a caminhar no trabalho de
pesquisa sobre o culto na igreja de Corinto. A compreensédo etimoldgica de culto e
adoracao e seus desdobramentos através de pensadores citados acima nos auxilia

nas questdes que serao abordadas a seguir.

1.1.1. Aligreja adoradora

Quando é dito que a igreja é “o povo de Deus”, isso traz consigo a inferéncia
da redengdo e do nosso futuro. A igreja foi chamada por Deus, para ser
exclusivamente dEle, e assim fomos investidos com alta exceléncia. Passagens do
Novo Testamento, como: “Assim como nos escolheu, nele, antes da fundacédo do
mundo, para sermos santos e irrepreensiveis perante ele; e em amor nos predestinou
para ele, para a adogao de filhos, por meio de Jesus Cristo, segundo o beneplacito de
sua vontade... predestinados... a fim de sermos para louvor da sua gldria... em quem

também vés... tendo nele também crido, fostes selados com o Santo Espirito da
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promessa” (Ef 1.4,5;11-13). “Nao sois de vés mesmos. Porque fostes comprados por
preco. Agora, pois, glorificai a Deus no vosso corpo.” (1Co 6.19-20). “Falamos a
sabedoria de Deus em mistério, outrora oculta, a qual Deus preordenou desde a
eternidade para a nossa gloria; (1Co 2.7). A explicagdo destes trés versiculos, de
forma sintética, seria: “Ja ndo pertencemos a nds mesmos; somos povo escolhido
dEle”. O povo de Deus se remete ao seu Senhor e Criador nas seguintes palavras:
“Foi ele quem nos fez, e dele somos; somos 0 seu povo e rebanho do seu pastoreio”.
(S1100.3). Em 1 Pedro 2.9-10, encontramos os vinculos da eleig&o eterna, da criagdo
fisica, da redencao de Cristo e da resposta pessoal a chamada do Evangelho,

pertencemos a Ele.

Esta e apenas parte da histéria da atividade salvifica de Deus, pois na citagao
de 1 Pedro 2 devemos considerar ndo somente vv.9, 10, mas também a
secao inteira da epistola do apédstolo. A igreja, segundo ele mostra, € um
templo espiritual, construido para a gléria de Deus, e para a adoragéo a Ele
(v.5). A igreja é um sacerdocio santo, para oferecer sacrificios espirituais
aceitaveis a Deus por Jesus Cristo (v.5). A igreja como parceira do Israel
antigo dentro da unica alianga da graga, existe mediante a chamada do
proprio Deus, “a fim de proclamardes as virtudes daquele que vos chamou
das trevas para a maravilhosa luz”. Enfim, Deus conclamou a igreja de Cristo
a existéncia a fim de ser uma comunidade adoradora (1964. p.14).

Estes fatos mencionados acima preparam o pano de fundo para o decorrer do
trabalho, pois € a partir de sabermos que a igreja € adoradora, que buscaremos
compreender o que € propriamente esta adoracdo. No proximo capitulo, sera
apresentado alguns modelos de culto encontrados no culto judaico, no Didaqué e

possivel modelo que se tem até o terceiro século de nossa era.

1.1.2. Definigbes do culto cristdo

Para que se possa compreender o significado de “culto cristdo”, precisa-se
priori definir o que a palavra culto expressa. Como apresenta James White: “Nao é
uma expressao facil de definir’ (WHITE, 1997, p. 11), pois é facil confundir esse culto
genuino (cristdo) com acréscimos culturais modernos, ou entdo com praticas cultuais
do cristianismo primevo.

O significado da palavra culto deriva do latim, cultu, cujo significado é
homenagem ou adoracéo. Estas a¢des sao devidas, o ponto de vista cristdo com
relagdo a Deus. Etimologicamente, o termo latino supradito abrange a raiz colo ou

colere, que mostra além de honrar, o sentido de cultivar (COUTO, 2016, p. 26).
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Para que se possa restringir e direcionar um pouco mais a definicdo de culto
cristdo, tomam-se duas defini¢des citadas no livro “Introdugdo ao culto cristdo”, do
James White?, lembrando que varias outras definicbes poderiam ser expostas neste
trabalho, todavia, esta ndo € nossa intengédo, como diz o White:

“Cada uma dessas diversas definicdes é apenas uma estacdo no trajeto do
préprio leitor ou leitora rumo a uma compreensdo pessoal do culto cristédo. E
preciso ficar aberto para descobrir outras definigbes e chegar a uma
compreensao mais profunda das mesmas, a medida que se continua a fazer

(19)7<§>eriéncias e refletir sobre o que define o culto cristdao” (WHITE, 1997, p.
A primeiras delas é a do professor Paul W. Hoon, que enfatiza do principio ao
fim, o carater central do culto cristdo como cristolégico, e com isso a analise do
significado do culto deve da mesma forma ser essencialmente cristologica. “Tal culto
e profundamente encarnacional por ser governado por todo o evento da histéria da
salvagao” (WHITE, 1997, p. 14). Isto é, o culto cristdo € guiado e vinculado por todo o
evento da historia salvifica de Jesus Cristo.
Diz Hoon, citado pelo White: “O nucleo do culto cristdo € Deus agindo para dar
sua vida ao ser humano e para levar o ser humano a participar dessa vida” (WHITE,
1997, p. 14). Ele nos diz mais:

“O culto cristao é a autorrevelagdo de Deus em Jesus Cristo e a resposta do
ser humano, ou uma agao dupla: a agédo de ‘Deus para com a alma humana
em Jesus Cristo e a acdo responsiva do ser humano através de Jesus Cristo’.
Por meio de sua Palavra, Deus ‘revela e comunica seu proprio ser ao ser
humano’.” (WHITE, 1997, p. 14).

Em resumo, na visdo do Hoon, as palavras “revelacao” e “resposta” € que sao
as palavras-chaves que giram em torno do culto cristdo. No cerne de ambas se
encontra Jesus Cristo, que mostra Deus a nos e, € o meio pelo qual o adorador oferece
sua resposta. Ou seja, € uma relagdo mutua, pois Deus manifesta a iniciativa de dirigir-
se ao adorador mediante Jesus Cristo e este reage por meio de Cristo, utilizando uma
diversidade de sentimentos, expressdes e atos.

A segunda é do teologo luterano, Peter Brunner, que € bem alinhada com a do
Hoon em varios pontos, apesar de expressar-se com termos bem diferentes. Brunner

toma o termo aleméo designado para culto, Gottesdienst, que possui tanto o sentido

2 Nas paginas 14 a 17, encontrardo outras definicdes a respeito do culto cristdo. WHITE, James F.
Introdugao ao culto cristdo. 1. ed. Sao Leopoldo: Sinodal, 1997.
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de servico de Deus aos seres humanos, quanto o de servigo dos seres humanos a
Deus (WHITE, 1997, p. 14).

Aproveitando a ambiguidade da palavra Gottesdienst, Brunner aborda a
“‘dualidade” do culto. Observa-se nessa dualidade, semelhancas com as concepgdes
do Hoon, no entanto, é necessario ter cuidado, visto que na opinido do Brunner, Deus
€ atuante em ambas. Diferindo um pouco da perspectiva de Hoon que tem uma
relagado entre “revelacdo/Deus” e “resposta/ser humano”. Para Brunner, Deus esta
sozinho do inicio ao fim, tornando o culto possivel: “A dadiva de Deus evoca a entrega
humana a Deus” (WHITE, 1997, p. 15).

White, menciona uma citacdo que o Brunner faz de Lutero com relacéo ao culto,
e esta diz: “que nele nenhuma outra coisa aconteca exceto que nosso amado Senhor,
ele proprio fale a nés por meio de sua santa Palavra que nés, por outro lado, falemos
com ele por meio de oragédo e canto de louvor” (WHITE, 1997, p. 15). A criatura
responde as acodes divinas de revelagao comunicando-se com o Criador através da
oragao e dos hinos, por meio da submissao dada pelo Espirito Santo. White cita
Brunner, que diz: “... a oragao é a permissao que Deus da a seus filhos de juntar suas
vozes a discursao das suas questdoes” (WHITE, 1997, p. 15).

Em resumo a dualidade do culto mencionada por Brunner é coberta por um
unico foco, que é a agao de Deus em entregar-se a si mesmo nessa relagao de culto,
incentivando o adorador a respondé-lo por suas dadivas.

Por fim, apdés compreender que a palavra culto possui etimologicamente o
significado de homenagem e adoragao, como também pode conotar honra e cultivo.
Baseado nestas significacbes, juntamente com as duas visbes mencionadas
anteriormente, resume-se que: O culto Cristdo é um culto genuinamente cristolégico,
onde relembra-se a obra redentora de Cristo, trazendo-o sempre ao centro deste. Com
isso, cultua-se a Deus por sua iniciativa em justificar o pecador, conforme: Rm 5.1
“Justificados, pois, mediante a fé, temos paz com Deus por meio de nosso Senhor
Jesus Cristo...”. Ao mesmo tempo, cultua-se a Cristo por este ser o sacrificio proposto
do culto: 2 Co 5.15 “E ele morreu por todos, para que os que vivem nao vivam mais
para si mesmos, mas para aquele que por eles morreu e ressuscitou” (2Co 5.15).
Como resposta, toda honra e gloria lhe é atribuida. Porque a comunidade crista Ihe

presta esta adoragao e o que ela propriamente significa, € o objeto do proximo topico.
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1.2. CULTO JUDAICO E CULTO SINAGOGAL

Como sugere Jurgen Roloff no manual de ciéncia liturgica editado pelo
Christoph diz: “O culto cristdo ndo é uma criagéo inteiramente nova. Pelo contrario,
ele pressupde o culto judaico, no qual engancha e que, ao mesmo tempo contesta”
(CHRISTOPH et al., 2011, p. 63). No empenho de diferenciar o cristianismo do
judaismo e acentua-lo como novidade, se vé no passado uma ruptura por inteiro.
Entretanto, novos estudos mostram a relagao presente em ambos, tanto em forma
como em conteudo. Encontra-se no culto judaico do tempo de Jesus, dois modelos
basicos de culto. Segundo Christoph, estes s&o: o culto no templo, assim como o culto
na sinagoga. Convém observar um pouco mais estes modelos.

O culto no judaico, dava-se unicamente no templo em Jerusalém. Deus
prometera que iria fazer o seu nome morar no meio do povo israelita, com isso seria

no templo esta moradia. Segundo Eichrodt:

O ‘cultus’ israelita é tanto uma expresséo da experiéncia religiosa em agdes
concretas realizadas com a congregagao no ritual do templo, como também
uma expressao genuina da religido viva que penetra toda existéncia humana
(EICHRODT, 1961, p. 98).

Ali havia o espaco para o culto sacrificial, o qual fora estabelecido por Deus,
para que o povo tivesse a oportunidade de expiar sua desobediéncia e transgressoes.
O Grande Dia da Expiagao (Lv 16), era o auge do culto no templo, pois a culpa do

povo israelita era retirada.

A participagdo do povo restringia-se, de modo geral, ao pagamento do
imposto do templo, que era de meio siclo por ano (Mt 17.24), e as trés festas
anuais de peregrinagdo — pascoa, festas das semanas (pentecostes) e festa
dos tabernaculos; dessas, principalmente a primeira levava a Jerusalém
multiddes de peregrinos, predominantemente vindos da diaspora
(CHRISTOPH et al., 2011, p. 63).

Em paralelo constitui-se, tudo indica que desde o exilio babilénico® o culto
sinagogal, e este regulamentava o quotidiano do povo e proporcionava aos homens
israelitas uma cooperacgéao ativa. O culto sinagogal ndo era um substituto do culto no

templo, suspenso momentaneamente. E n&o era um concorrente do culto do templo

3 Diversas influéncias podem ter concorrido em seu surgimento: além das “assembleias dos ancies de
Juda nas casas da Babilénia” durante o exilio (Ez 8.1; 14.1), foram decerto os cultos populares da
época da reforma de Esdras/Neemias (por volta de 400 a.C.) que exercera uma influéncia decisiva (Ne
9.3) (CHRISTOPH et al., 2011, p. 64).
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quando ele voltara a sua funcionalidade pds cativeiro. Segundo CHRISTOPH: “Pelo
contrario: os dois se permeavam e se completavam de multiplas formas. Mesmo os
sacerdotes do templo fomentavam o culto sinagogal porque conheciam sua
importancia para a renovacgéao religiosa do povo” (CHRISTOPH et al., 2011, p. 64).

O cerne do culto sinagogal ndo é um lugar santo. E muito improvavel que o
edificio da sinagoga tenha um valor teoldgico. Todavia, a assembleia (synagogé€) do
povo de Deus, essa sim possui. Através de passagens como Ez 11.16 e S| 80.19
pode-se observar que Deus estaria da mesma forma préoximo ao seu povo, mesmo
fora do templo, quando estes se reuniam para orar e estudar a Lei.

Como é possivel observar em At 16.13, o culto sinagogal poderia se da até ao
ar livre (CHRISTOPH et al., 2011, p. 64). Em tese, todo homem israelita tinha o direito
de dirigir uma oragao, ler as Escrituras e interpreta-la em forma de pregagéo (Lc 4.16-
30). Segundo CHRISTOPH: “Nesse culto, mesmo o rabino, o escriba formacgéao
especifica, €, em ultima analise, apenas primus inter pares” (CHRISTOPH et al., 2011,
p. 64).

Christoph destaca dois elementos que determinavam o culto na sinagoga até o
ano 70 d. C. Estes eram a oracdo e a interpretacao das Escrituras. A oracgao iniciava
com o reconhecimento da unicidade de Deus, organizada em trés principios e
designada “Ouve, 6 Israel” na qual Dt 6.4-9 era ligada a Dt 11.13-21 bem como a Nm
15.37-41.

Ela era emoldurada por ditos de louvor (barakhét), que tinham por objeto a
obra criadora de Deus, suas manifestacées salvificas para com os pais
quando da saida do Egito, bem como a redengao vindoura. Seguia-se, entao,
a oracao das 18 preces. Suas distintas preces também estavam formalmente
moldadas como ditos de louvor. Podiam acrescentar-se suplicas pessoais,
que eram oradas em siléncio (CHRISTOPH et al., 2011, p. 64).

A pregacao compreendia de leituras da Tora e dos profetas (Lc 4.16-30). As
passagens da Tora certamente eram definidas por uma sequéncia anual previamente
determinada. No entanto, na época neotestamentaria, a selecdo dos textos dos
profetas até entdo era aberta.

Neste ponto podiam seguir-se uma tradugao livre da passagem da Tora em
hebraico para a lingua corrente, o aramaico (targum), e uma predica, em
regra proferida por um leigo, fazendo referéncias a pericope da Tora, mas
incluindo alusdes a leitura do texto profético (cf. Lc 4.18) (CHRISTOPH et al.,
2011, p. 64,65).
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Em volta desses fragmentos relevantes se reune varias manifestagdes de
louvor. A mais significativa delas era a gedusah. Esta atrelava em um elemento do
culto no templo, a proclamagéo solene do Deus trés vezes santo (Is 6.1-4; cf. Ez 1;
3.12; Dn 7.9), e determinava uma conexdo proxima entre a comunidade orante e o
louvor (CHRISTOPH et al., 2011, p. 65).

Na vida de culto judaica, em consonancia com seu forte componente laicista,
a pratica da oracao e da celebragdo nas casas sempre desempenhou um
papel preponderante. Nesse tocante, ha que se mencionar principalmente a
celebragao doméstica do sabado, a ceia festiva e, sobretudo, a celebragao
do pessach?, para as quais havia ordens liturgicas fixas, cuja realizagdo cabia
ao pai de familia. Foi sobretudo essa esfera que influenciou o
protocristianismo no desenvolvimento de suas formas de culto (CHRISTOPH
etal., 2011, p. 65).

1.3. CULTOS EUCARISTICOS MAIS ANTIGOS

As ordens mais antigas de culto até o 3° séc. d.C. mostra, como heranga do
periodo pos-apostolico, uma grande margem de variabilidade e, juntamente,
consonancia como visdes essenciais.

Uma forma oriental de culto é descrita pela Didaqué®, surgida na Siria. Segundo
Merril: “os procedimentos eucaristicos parecem comparativamente primitivos. Embora
as especulagdes tenham oscilado dentro de um periodo amplo, desde 50 d.C. até o
3° séc., a data mais provavel parece ser entre 70-100 d.C.”8. Normalmente a Didaqué

pode ser dividida desta forma:

e Capitulos 1-6: discutem os Dois Caminhos - o modo de vida e o modo de morte
- e as implicagdes éticas e praticas dessa teologia.
e Capitulo 7: oferece instrucbes especificas para a pratica do batismo. O

documento prescreve o batismo trino (batismo em nome do Pai, do Filho e do

4 Pascoa (xmos, pischa '; nos, pesach; MNaoxa, Pascha). Uma observancia sagrada no judaismo que
comemora o climax da 102 praga no livro do Exodo, quando Yahweh pune o Egito matando todos
os primogeénitos , mas “passa” (o3, pasach) pelos primogénitos de Israel (Ex 12:12—13), resultando na
libertagao dos israelitas da escravidao no Egito (Ex 12:14-17). Mangum, Douglas. "Passover". ed. John
D. Barry, Dicionario Biblico Lexham. (Bellngham, WA: Lexham Press, 2020).

5 O Didaqué, também conhecido como "O Ensino dos Doze Apodstolos”, € um dos primeiros documentos
que detalha as praticas de adoragéo da igreja primitiva. Ele detalha varias praticas de culto, sendo a
Eucaristia a mais importante (CHRISTOPH et al., 2011, p. 77).

6 Para mais informagdes sobre o Didaqué, consulte: Padres Apostélicos. Clemente Romano, Inacio de
Antioquia, Policarpo de Esmirna, O pastor Hermas, Carta de Barnabé, Péapias, Didaqué. 1 ed. Editora
Paulus: Sao Paulo, 1995, p. 335-359. Como também: MERRIL, 2008, p. 164-166.
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Espirito Santo) em agua fria e corrente; o participante do batismo jejua de um
a dois dias antes.

e Capitulo 8: prescreve a oragado do Pai Nosso (Mateus 6:2-4) trés vezes ao dia.

e Capitulos 9-10: prescrevem uma liturgia eucaristica, completa com oragdes
elaboradas sobre os elementos do vinho e do pao. A liturgia eucaristica parece
ser um assunto comemorativo, com énfase na agao de gragas e na adoragao.
O capitulo dez comega com uma oragao de agao de gragas pds-eucaristica,
embora os lideres tenham flexibilidade em relagdo a como preferem agradecer
(BELLINGHAM, WA: Lexham Press, 2020).

e Capitulos de 11-15: Instrugcbes para Oficiais e Conducdo das atividades
congregacionais.

e Capitulo 16: Escatologia.

Nesta, a eucaristia vem logo depois de uma agape’. A Didaqué em seu capitulo
9 traz as oragbes de mesa para a agape, ao passo que o Didaqué 10.1-6 descreve as
oragbes que sucedem a eucaristia. Segundo Christoph, citando o Lietzmann,
Kretschmar e Meyer, diz: “Essa oragdo eucaristica ainda revela claramente, na
linguagem e na forma, a proximidade com a ceia festiva judaica” (CHRISTOPH et al.,
2011, p. 77).

Suas trés bendicbes se apoiam estreitamente na birkat ha-mazén: a)
agradecimento pelos bens salvificos concedidos por Deus (v.2)8; b)
agradecimento pelas dadivas da criagéo e suplica pela concecgéo de alimento
espiritual e bebida espiritual pelo amor de Jesus (vv.3s)?% c) sUplica pelo
cumprimento da promessa divina a sua igreja (v.5)” (CHRISTOPH et al.,
2011, p. 77).

Nesta ocasido o momento anamnésico é frequentemente moldurado pelo

louvor, sendo assim (b) a breve anamnese’® de Jesus (“por Jesus, teu servo”) se

7 A ceia do Senhor ou comunhao também é chamada no NT original de “agape”, que significa “festa de
amor”. E essa porgao, na maioria do mundo cristao, estava destinada a ser a Unica coisa que sobrevivia
a festa de um ritual antes tdo elaborado. Essa palavra “agape” é usada por comentadores com aluséo
tanto a festa maior como a propria Ceia. No entanto, se aplica mais diretamente a festa ou banquete
do que mesmo a comemoragéo da Ceia, que so se verificava apds a refeicdo comum. (CHAMPLIN,
2014, p. 226).

8 Did 10.2 — “Nos te agradecemos, Pai santo, por teu santo Nome, que fizeste habitar em nossos
coragdes, e pelo conhecimento, pela fé e imortalidade que nos revelaste por meio do teu servo Jesus.
A ti gléria para sempre” (DIDAQUE, 1995, p. 354).

°Did 10.3s — “... A nds, porém, deste uma comida e uma bebida espirituais, e uma vida eterna por
meio do teu servo” (DIDAQUE, 1995, p. 354).

10 Simulagéo do orador que parece lembra-se de coisas que teria esquecido, chamando, assim, atengéo
sobre elas; Liturgia na missa, oracao que se diz ap6s a elevagéo e que celebra a paix&o, a ressurrei¢cao
e a ascensao do Redentor (HOUAISS, 2009, p. 126).



21

segue a anamnese muito mais abundante da obra da criagdo do que propriamente a
morte de Cristo, como mostra o Didaqué 10.3: “Tu, Senhor Todo-poderoso, criaste
fodas as coisas para a gloria e teu nome, e para gozo deste alimento e bebida aos
filhos dos homens [...]” (DIDAQUE, 1995, p. 354). Fechando com parte escatoldgica,
a exclamagdo do Maranata em uma forma de apelo aqueles que nao séo fiéis (v.6)'".
Diante de tudo, a morte de Jesus nao é referida claramente.

O formulario liturgico também nao da espago a uma recitagdo das palavras de
instituicdo. Pois a anamnese sobre Cristo, encontra-se introduzida no louvor a Deus,
o qual promove esta acdo universal, e na antecipacdo da consumacao futura. Na
apologética do Justino, o martir, aproximadamente 165 d.C. em Roma, mostra em seu
livro 1.65-67, uma celebragao eucaristica autbnoma, absolutamente alheia de uma
refeicdo reservada a saciar-se, e possui a seguinte sequéncia, (baseado Apol. 1,67.1-
6)'? e sugerido pelo Christoph (CHRISTOPH et al., 2011, p. 78):

Leitura (“escritos dos profetas”, respectivamente “memdérias dos apostolos”

Prédica do presidente

Oracéo (de intercessao) da comunidade

Apresentagao das ofertas

Oragao de acao de gragas (presidente)

Aclamacéo (“amém”) da comunidade

Distribuigdo (Ceia do Senhor)

Levada das ofertas as pessoas ausentes (por diaconos)

Recolhimento da coleta para doentes e necessitados

1 Did 10.6 — “Que a tua graca venha, e este mundo passe. Hosana ao Deus de Davi. Quem é fiel,
venha; quem n&o & fiel, converta-se. Maran at4d. Amém” (DIDAQUE, 1995, p. 354).

12 Apol. 1,67.1-6 — “Depois dessa primeira iniciagdo, recordamos constantemente entre nos essas
coisas e aqueles de nds que possuem alguma coisa socorrem todos os necessitados e sempre nos
ajudamos mutuamente. Por tudo o que comemos, bendizemos sempre ao Criador de todas as coisas,
por meio de seu Filho Jesus Cristo e do Espirito Santo. No dia que se chama do sol, celebra-se uma
reunido de todos os que moram nas cidades ou nos campos, e ai se leem, enquanto o tempo o permite,
as memorias dos apostolos ou os escritos dos profetas. Quando o leitor termina, o presidente faz uma
exortagao e convite para imitarmos esses belos exemplos. Em seguida, levantamo-nos todos juntos e
elevamos nossas preces. Depois de terminadas, como ja dissemos, oferece-se pao, vinho e agua, e o
presidente, conforme suas forgas, faz igualmente subir a Deus suas preces e ag¢des de gragas e todo
0 povo exclama, dizendo: “Amém”. Vem depois a distribuicdo e participagcao feita a cada um dos
alimentos consagrados pela agdo de gragas e seu envio aos ausentes pelos diaconos. Os que possuem
alguma coisa e queiram, cada um conforme sua livre vontade, da o que bem Ihe parece, e o que foi
recolhido se entrega ao presidente. Ele o distribui a érfaos e vilvas, aos que por necessidade ou outra
causa estao necessitados, aos que estado nas prisdes, aos forasteiros de passagem, numa palavra, ele
se torna o provisor de todos os que se encontram em necessidade”.
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As oragbes de agdes de graga na eucaristia giram em torno dos temas: louvor
do Pai por meio do Filho e do Espirito'3; agradecimento pela criagido e redengéo'4;
memoria da instituicao’® “com epiclese (invocagdo) do Légos'® (‘que, por virtude da
oracéo ao Légos que procede de Deus, o alimento com o qual, por transformacgao, se
nutrem NOSSO sangue e nossa carne — e a carne € o sangue daquele mesmo Jesus
encarnado’)”, segundo relata Christoph (CHRISTOPH et al., 2011, p. 78). Tanto esta
oragdo quanto a oragdo que encontramos no Didaqué 10.1-5' ndo contemplam a
descricdo da instituicdo, e a anamnese do evento de Cristo esta integrada no

agradecimento.

1.4. DIRECAO E PRESIDENCIA DOS CULTOS

Foram em residéncias privadas que se desenrola a vida cultual dos primeiros
cristdos, pois as comunidades nao dispunham de igrejas. O modelo mais comum do
culto eucaristico eram os ajuntamentos da comunidade doméstica. Geralmente,
integrantes da comunidade tinham uma posi¢ao social mais elevada que os demais,
e com isso possuiam casas mais amplas, estes eram os anfitrides. E logico que
competia também a eles uma fungao de destaque dentro da atividade do culto.

O pai de familia era responsavel pelos atos liturgicos no lar, por exemplo, no
dia de sabado, como anfitrido, ele partia o pao e proferia a adoragao no comecgo da

ceia. Da mesma forma, certamente também o anfitrido de uma comunidade doméstica

13 Apol. 1,65.3 — “Foi isso que os Apostolos nas memodrias por eles escritas, que se chamam Evangelhos,
nos transmitiram que assim foi mandado a eles, quando Jesus, tomando o pao e dando gragas, disse:
“Fazei isto em memoéria de mim, este € o meu corpo”. E igualmente, tomando o célice e dando gragas,
disse: “Este € o meu sangue”, e s6 participou isso a eles”.

14 Apol. 67.2 — “Por tudo o que comemos, bendizemos sempre ao Criador de todas as coisas, por meio
de seu Filho Jesus Cristo e do Espirito Santo”.

15 Apol. 1,65.3 — “Foi isso que os Apdstolos nas memodrias por eles escritas, que se chamam Evangelhos,
nos transmitiram que assim foi mandado a eles, quando Jesus, tomando o pado e dando gragas, disse:
“Fazei isto em memodria de mim, este € o meu corpo”. E igualmente, tomando o calice e dando gragas,
disse: “Este € o meu sangue”, e s6 participou isso a eles”.

8 Invocacgao ao Espirito Santo, na celebragdo eucaristica, especialmente nas liturgias da igreja oriental
— Invocacgao (HOUAISS, 2009, p. 781).

7 Did 10. 1-5 — “Depois de saciados, agradegam deste modo: ‘Nos te agradecemos, Pai santo, por teu
santo Nome, que fizeste habitar em nossos coragdes, e pelo conhecimento, pela fé e imortalidade que
nos revelaste por meio do teu servo Jesus. A ti a gléria para sempre. Tu, Senhor Todo-poderoso, criaste
todas as coisas por causa do teu Nome, e deste aos homens o prazer do alimento e da bebida, para
que te agradecam. A nés, porém, deste uma comida e uma bebida espirituais, e uma vida eterna por
meio do teu servo. Antes de tudo, nés te agradecemos porque és poderoso. A ti a gléria para sempre.
Lembra-te, Senhor, da tua Igreja, livrando-a de todo o mal e aperfeigoando-a no teu amor. Reune dos
quatro ventos esta Igreja santificada para o teu Reino que lhe preparaste, porque teu é o poder e a
gldria para sempre™.
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assumia a presidéncia por razao da eucaristia, foi o caso, por exemplo, de Estéfanas
e Gaio em Corinto. Em Romanos 16.1, no minimo, sugere a eventualidade de uma
mulher como Febe, que presidira uma casa e era anfitrid de uma comunidade
doméstica em Cencreia, desempenhava a presidéncia na ceia.

De resto, e abstraindo dessas funcdes centrais da ceia, o culto acomodou uma
multiplicidade possibilidades e a participacado ativa da comunidade. Em Corinto, por
exemplo, parece ser regra que varios profetas e mestres se manifestem por meio de
seus sermdes e profecias, assim como praticarem glossolalia, bem como a atuagéo
dos intérpretes, assim também como membros da comunidade que faziam oracdes
espontaneas (1 Co 14.26). Diante da abundancia e diversidade dessas
manifestagdes, o apdstolo € obrigado a advertir contra dar a impressao de desordem
cadtica (1 Co 14.31-33).

Inicialmente, a participagdo das mulheres na pregacgao profética e oragao era
praticada como regra e era abertamente aceita por Paulo com pequenas restri¢gdes (1
Co 11.5-11). Foi s6 na época da segunda e terceira geragéo que se proibiu o discurso
publico das mulheres nas reunides. Essa medida foi motivada por um esforgo para
nao violar as regras relativas ao comportamento social das mulheres no ambiente
judaico e helenistico, e assim evitar escandalos desnecessarios (1 Tm 5.14).

Além disso, na virada do século Il, havia uma concentragcdo inequivoca das
funcbdes de culto em um pequeno circulo de pessoas especialmente autorizadas a
fazé-lo. Eles sao, por um lado, profetas comprovados que possuem o Espirito. Assim,
por exemplo, a Didaqué prevé a possibilidade de os profetas conduzirem a assembleia
eucaristica com frequéncia e lhes permite “abengoar/celebrar a vontade” (Did 10.7).
Portanto, os profetas deveriam configurar livremente a agdo de gragas na medida da
plenitude pneumatica que lhes era dada. Por outro lado, procurou em sentido
contrario, combinar as funcdes de presidéncia da comunidade e de ensino, com a
concomitante retirada dos elementos carismaticos e proféticos. Assim, as epistolas
pastorais defendem o principio da diregdo mediante o ensino. Christoph acrescenta,
dizendo:

Nesse sentido, a pessoa responsavel pela dire¢do da comunidade
(episkopos) deve assumir, a0 mesmo tempo, o ensino (1 Tm 4.6) e a
presidéncia no culto (1 Tm 5.17). Embora nado se encontre, nesse contexto,
uma referéncia direta a direcdo da eucaristia, ela esta, sem divida, incluida
(CHRISTOPH et al., 2011, p. 82).
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A motivagao teoldgica para isso tanto ndo se baseia, em nada na ideia de um
poder conferido na ordenagao, mas na percep¢ao de Paulo de que a comunidade
recebe sua configurag&o a partir da mesa do Senhor. Segue-se que o servigo pastoral
da direcado responsavel da comunidade, deve ter como ponto de partida o servigo
eucaristico.

Na aplicacao unilateral deste principio, as epistolas pastorais desencadearam
um desenvolvimento que levou a retirada do carisma e dos dons do Espirito ndo
relacionados ao servigo fixo da liturgia. Segundo Christoph, “Inacio de Antioquia vai
um passo além, ao prescrever compulsoriamente que o dirigente da comunidade local
(episkopos) presida a eucaristia”. Essa regra ira se impor ao longo de todo século Il
(CHRISTOPH et al., 2011, p. 82).

2. ANALISE CONTEXTUAL DA CARTA AOS CORINTIOS

Através de uma analise contextual da cidade de Corinto, o seu povo, Cultura e
religido, a relacdo de Paulo com a cidade e com a igreja, estabelecera um caminho
de compreensao aprofundado para que melhor entenda-se o proposto texto que ira

ser trabalhado a frente.

2.1. A CIDADE CORINTO

A cidade de Corinto localiza-se em um istmo® na jungdo de rotas maritimas
para o Ocidente e para Oriente, como também em rotas terrestres para o norte e para
o sul. Sua privilegiada situagao geografica com acesso tanto ao mar Adriatico quanto
ao mar Egeu, era responsavel pelo apressado progresso da cidade.

A cidade era muito importante desde os tempos antigos da Greécia. Foi a
principal adversaria de Atenas no que diz respeito ao comercio maritimo. Na qualidade
de cidade portuaria, destacava-se como centro mercantil e ponto de encontro entre as
nacdes. Havia muitas fontes de rendas procedentes do seu comércio que a tornava
uma cidade prospera e sem igual no Império Romano. As atividades comerciais que

ali eram desenvolvidas traziam riqueza e ostentacao a cidade.

8 E uma porgdo de terra estreita cercada por agua em dois lados e que conecta duas grandes
extensdes de terra (HOUAISS, 2009, p. 1116).
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Falando a respeito da prosperidade de Corinto, Lawrence O. Richards declara:

Uma outra fonte de prosperidade era a industria bancaria que se
desenvolveu ali. Um terceiro fator era a grande col6nia de artesdos que se
fixaram em Corinto. Por exemplo, o bronze de Corinto era apreciado por todo
o Império, e as lampadas de Corinto eram exportadas para todas as terras.
Finalmente, nos dias de Paulo, Corinto também era a capital da Acaia, e a
atividade do governo trouxe tanto a populagdo como a riqueza para sua
cidade. O retrato que obtemos é o de uma comunidade atarefada e
apressada, ativa e prospera, habitada por homens e mulheres ambiciosos,
ansiosos por prosperar e serem bem-sucedidos (RICHARDS, 2012, p.325).

Segundo Leon Morris, quem viajava de Roma para o Oriente tinha que passar
por Corinto, proporcionando ainda mais oportunidades para que a cidade
gradativamente chegasse a ser muito rica. “Era um ponto de parada natural na rota
de Roma para o Oriente, e o lugar onde se encontravam varias rotas de comércio”.
(MORRIS, 2008, p.11). Para evitar a distancia e as tempestades em alto mar, os

marinheiros preferiam ancorar suas embarcagdes nos portos de Corinto.

A fim de evitar uma viagem de trezentos e vinte quildbmetros ao redor do
tempestuoso cabo maleia, os navios ancoravam num destes portos,
transportavam suas cargas pelo istmo e carregavam em navios
que esperavam do outro lado. Barcos pequenos também eram rebocados.
O dominio deste comércio tornou rica a cidade de Corinto (HORTON, 2012,

p. 11).

Em 146 a.C. foi destruida pelo general romano Lucio Mumius e seu exército,
por conta de um papel que exerceu. Esparta e Atenas viviam nesta época um conflito
armado, as cidades se encontravam em guerra. Atenas era tida como o padréo de
exceléncia, o centro da civilizagdo e da politica do século V a.C., e Esparta era
conhecida particularmente por seu poderio militar. Neste periodo de conflito entre

estas duas forgas, Corinto ajuntou-se com Atenas. De acordo com Simon Kistemaker,

Corinto veio a sofrer algumas consequéncias por esta alianga com os atenienses.

Durante a Guerra do Peloponeso (431 —404 a. C), entre Atenas e Esparta,
Corinto aliou-se a Atenas. Essa guerra enfraqueceu Atenas e Corinto de tal
forma que Felipe Il da Macedonia subjugou Corinto no ano 338 a. C. Seu
filho, Alexandre, o Grande, usou Corinto como um centro comercial e atragdo
turistica. Depois da morte de Alexandre (323 a. C.), Corinto assumiu a
lideranca das cidades-estados gregas no Peloponeso e no sul da
Grécia (KISTEMAKER, 2004, p. 16).

Estando esquecida por cem anos, em 46 a.C. Julio César fundou-a como uma
coldénia romana, com o nome oficial de Colonia Laus Julia Corinthus (a colénia corintia
€ louvor juliano).

A nova Corinto logo ficou famosa, em 27 a.C., transformou-se na sede da



26

administragao da provincia romana da Acaia. Da mesma forma com que ficou muito
famosa no mundo comercial, como era a primeira Corinto, assim também a sua
devassidao sexual era exacerbada no periodo. As formas insultuosas de libertinagem
vistas em Corinto, reflete bem o que o grego classico nos traz com relagéo ao verbo
korinthiazesthai'®. “O ambito moral da cidade esclarece o motivo de algumas
adverténcias de Paulo” (MERRILL, 2008, p.1158).

Era uma cidade grega que possuia uma quantidade de gregos bem menor em
comparagao com outras cidades da Grécia; de outro modo, como colénia romana, n&o
parecia romana. A populagdo era formada em grande parte por pessoas de outras
regides, distantes ou proximas de Corinto. Leon Morris, comenta: “Ali, gregos, latinos,
sirios, asiaticos, egipcios e judeus, compravam e vendiam, trabalhavam e folgavam,
brigavam e se divertiam juntos, na cidade e nos portos, como em nenhuma outra parte
da Grécia”. (MORRIS, 2008, p. 12).

Bull afirma que “Corinto era uma cidade onde viviam pessoas de diversas etnias
cada qual com suas caracteristicas”. Estas faziam com que fosse uma cidade
multicultural, que atraia pessoas de diferentes partes do mundo, especificamente de
origem asiatica (BULL, 2009, p. 73).

2.2. OPOVO DE CORINTO

Tudo aponta que inicialmente os habitantes da atual Corinto eram romanos,
pois Corinto era uma colénia romana. No entanto, ao longo dos anos muitos

imigrantes vindos de diversas partes do mundo se estabeleceram na cidade.

Dessa forma, & possivel concluir que os habitantes da Corinto romana
provinham de diversas regides, 0 que caracteriza essa cidade como um
conglomerado de individuos que, apartados das suas comunidades de
origem, trouxeram consigo tradigdes culturais particulares: gregas, romanas
e judaicas. Foi nesse ambiente social multifacetado que se desenvolveu a
missao paleocristd empreendida por Paulo.2°

19 Extraido da pagina freebiblecommentary — Topico especial: A cidade de Corinto — disponivel em:
<http://www.freebiblecommentary.org/special_topics/por/A_CIDADE_DE_CORINTO.html>, acesso em
17/04/2022 - Cunhado por Aristéfanes 450-385 a.C., era sinbnimo para viver dissoluto, desenfreado.
20 MENDES, Simone Rezende da Penha. Paulo e a Ekklesia de Corinto: conflitos sociais e disputas de
autoridade no periodo paleocristdo. Dissertagdo. 182 f. (Mestrado) -Programa de Pés-Graduagéo em
Histéria Social das Relagbes Politicas, Centro de Ciéncias Humanas e naturais, Universidade Federal
do Espirito Santo, Vitoria, 2012. p. 116. Disponivel em:
<http://portais4.ufes.br/posgrad/teses/tese_4768 .pdf>. Acesso em: 07/05/2022.
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Existia uma miscigenagao de pessoas residindo em um mesmo ambiente.
Varios ex-soldados, como também escravos livres, vindos de Roma, descobriram em
Corinto um bom lugar para reconstruir suas vidas. Era “uma cidade mais latina?! do
que grega”.?? Tudo isso contribuiu para o progresso da economia e diversidade
cultural da cidade. Mulheres e homens, que moravam em torno do Mediterraneo,
enxergavam em Corinto um lugar de refugio e esperanga para uma vida melhor.
“Todas estas pessoas trabalhavam em Corinto ou em algumas das suas cidades
portuarias, tornando Corinto um centro de comercio internacional” (KISTEMAKER,
2004, p. 17). A hospitalidade da cidade de Corinto cooperou em partes para que
povos de diferentes lugares fixassem ali sua moradia, esta expansao populacional
apressada trouxe também consigo a desigualdade. Com isso, era notéria a
desigualdade social em Corinto. Havia muitos ricos e cultos, comerciantes, artesaos,
bancarios, musicos, filésofos e funcionarios publicos do alto escalao, no entanto, a
populagdo majoritaria ndo dispunha desta condi¢cdo abastada. O poder estava nas
maos de uns poucos. Existiam muitas pessoas pobres que trabalhavam na agricultura,
nas cidades provincianas, sem contar o trabalho escravo, que movimentava boa parte

da mao de obra na cidade.

Em Corinto morava a maioria dos latifundiarios da Grécia. Isso colaborou
para que a cidade ostentasse um abismo gigantesco entre ricos e pobres e a
consequente exploragdo dos poderosos sobre os fracos. [...] Isso nos leva a
constatar que o poder econdmico e politico estava concentrado nas méos de
poucos privilegiados, que viviam explorando os pobres e escravos e se
deliciando com festas, musica, teatro e com Jogos istmicos, famosos em toda
regido (BORTOLINI, 2008.p. 13).

“A cidade de Corinto tinha uma populacao de aproximadamente quatrocentos

mil escravos dentre os quais se encontravam muitos judeus”. (HORTON, 2012, p. 11).

Paulo menciona nomes latinos de pessoas que viviam em Corinto: Tércio,
Gaio e Quarto (Rm 16.22,23), o casal judeu Priscila e Aquila; Ticio Justo;
Crispo, o principal da sinagoga, e Fortunato (At 18.2,7; 1Co 1.14; 16.17).
Oficiais romanos civis e militares, entre os quais estava o proconsul Galio (At
18.12), residiam em Corinto junto com uma multiddo de colonos formada de
ex-soldados e libertos (ex-escravos) vindos de Roma ((KISTEMAKER, 2004,
p. 17).

21 A lingua oficial era o latim, embora o grego permanecesse a lingua do povo simples (KISTEMAKER,

2014, p. 17).
2 PAROQUIA SANTA CRUZ. Estudo Biblico da Primeira Carta de Paulo aos Corintios. A
comunidade: o] retrato de Deus nos rostos humanos. Disponivel em:

<http://www.parsantacruz.org.br/estudo-biblico-primeira-carta-de-paulo-aos-corintios-a-comunidade-o-
retrato-de-deus-nos-rostos-humanos/>. Acesso em: 07/05/2022.



28

De certo modo, todos aqueles que residiam ou que por ali passavam,
enriqueciam tanto cultural como religiosamente seus moradores e aqueles que
entravam em contato com eles. Por outro lado, esta diversidade levou seus habitantes

a uma depravagao moral e espiritual muito grande.

2.3. CULTURA E RELIGIAO EM CORINTO

Autores nos séculos que antecederam o inicio do Cristianismo, sendo eles
gregos e romanos, referiram-se muitas vezes a Corinto como a cidade da fornicagéo
e da prostituicao.

O termo corinthiazesthai (literalmente, “viver uma vida corintia”) foi cunhado
pelos gregos para referir-se a imoralidade da cidade. Corinto tinha varios templos, dos
quais, um dedicado a deusa do amor, Afrodite, era conhecido na Antiguidade por sua
imoralidade.

Os corintios também permitiam que muitos grupos religiosos diferentes
praticassem sua fé. Além do culto a Afrodite, os corintios cultuavam Asclépio,
Apolo e Poséidon. Havia também varios altares e templos para as divindades
gregas Atenas, Hera e Hermes, além de santuarios para o culto dos deuses
egipcios Isis e Serapis (KISTEMAKER. 2014, P. 18).

Estrabao escreve sobre a cidade de Corinto em época anterior a sua destruicéo
pelos romanos, em 146 a.C., e registra a presenga de 1000 prostitutas no templo de
Afrodite, embora a exatiddo dessa afirmacao tenha sido questionada por muitos
estudiosos. Supomos que a cidade de Corinto e seus dois portos, que recebiam uma
multiddo de navegantes, mercadores e soldados, dificiimente era um lugar para altos
padrées morais.

As claras exorta¢des de Paulo para fugir da imoralidade (5.1; 6.9, 15-20; 10.8)
deixam a nitida impressdo de que a promiscuidade ndo era rara nessa cidade
(KISTEMAKER, 2004, p. 17).

2.4. PAULO E A IGREJA DE CORINTO

Chegando em Jerusalém, logo apos um distanciamento de trés anos, Paulo
esteve com Pedro e Tiago durante quinze dias (Gl 1.18,19). A igreja, temendo pela
vida de Paulo, tiveram que o levar para Cesareia e de |la colocaram-no a bordo de um
navio para Tarso (At 9.29,30). Paulo constituiu igrejas na Cilicia e na Siria (At 15.41;

Gl 1.21) e, entdo, chamado por Barnabé, foi para Antioquia, onde instruiu acerca do
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evangelho porum ano (At 11.25,26). Ao longo desse tempo, Paulo e Barnabé viajaram
para a Judeia a fim de conceder ajuda aos cristdos que sofriam em razao da fome,
em 44 d.C. ou 45 d.C. (At 11.29,30). A primeira viagem missionaria ocorreu
possivelmente entre 46 e 48, quando Paulo e Barnabé anunciavam o evangelho na
ilha de Chipre e em Antioquia da Pisidia, Icénio, Listra e Derbe (At 13—14; 15.41).
Depois de seu retorno a Antioquia, a igreja os enviou ao Concilio de Jerusalém (At
15). Paulo escreve que, passando-se 14 anos, subiu de novo a Jerusalém (Gl 2.1). Se
considerarmos os 14 anos como se tratando do tempo transcorrido desde a
conversao, datamos o Concilio de Jerusalém em 49 d.C. (KISTEMAKER, 2004, p. 21-
22).

Em seguida do encontro em Jerusalém, Paulo inicia sua segunda viagem
missionaria pela visita as igrejas na Asia Menor (At 15.36-16.5). Ele atravessou o mar
Egeu e viajou até Filipos, Tessalbnica, Bereia e Atenas (At 16.8-17.33). Se
considerarmos que Paulo chegou em Corinto no outono de 50 d.C., ali estando por 18
meses (At 18.11).

Paulo deixou Corinto na primavera de 52 d.C., navegando com Aquila e Priscila
para Efeso, onde os deixou, continuando sua viagem para Cesareia, de onde foi para
Jerusalém e Antioquia (At 18.18-22). Depois, viajou pela Asia Menor, fortalecendo as
igrejas, chegando a Efeso provavelmente no outono de 52 d.C. (At 18.23; 19.1).
Permaneceu trés anos em Efeso, ensinando, primeiro na sinagoga e depois na escola
de Tirano, e propagando a palavra do Senhor (At 19.8, 20; 20.31). Nao temos como
especificar a ocasiao exata da composicao de 1Corintios, mas 55 d.C. é uma data
bastante préxima (KISTEMAKER, 2004, p. 21-22).

A igreja de Corinto foi fundada por Paulo em sua segunda viagem missionaria
e era bastante heterogena. Visto que era mista, incluindo tanto judeus como gentios
(At 18.4) Varios desses judeus apresentavam conhecimento biblico razoavel. Como
podemos inferir no caso de Priscila natural de Roma, Aquila natural do Ponto (At 18.2)
e Crispo, o chefe da sinagoga (At 18.2,8). Todavia, as discussdées encontradas na
carta nos mostram problemas tipicos de uma assembleia gentilica e n&o judaica: como
€ 0 caso da apresentagdo de seus membros em tribunais seculares, algo
evidentemente proibido aos judeus (cf. 1Co 6.1-11) (VILELA, 2003, p. 19.).

De modo geral a igreja era composta de pessoas com baixo nivel social,
todavia, em (1Co 1.26-29), Paulo nos revela que “ndo muitos” sabios, poderosos e de

nobre nascimento foram chamados, indicando que havia entre eles individuos de
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consideravel importancia aos olhos do mundo. Alguns estudiosos apontam que (1Co
1.26-29) ndo diz precisamente que a maior parte da igreja era pobre, mas que nao
tinha “status”. Existiam varias marcas de status, e pessoas poderiam sofrer de
inconsisténcia de status, possuindo umas marcas, como dinheiro, porém nao tendo
outras, como um “nobre nascimento” (VILELA, 2003, p. 19).

A cultura elitista, a estratificacdo social e a competitividade propria de Corinto
se infiltraram na igreja, de modo que situagbes de exclusédo social ocorreram (1Co
11.17). Outros indicios dessa estratificagdo social afetando internamente a igreja
foram sugeridos, como interesse pela “sabedoria” e o costume de comer carne
sacrificada.??

E muito provavel que entre os que se encontravam numa boa condig&o
financeira, estavam: Crispo, Gaio, Ticio Justo, Estéfanas, Erasto etc., pois s6 aqueles
com boa condicdo financeira assumiam cargos de lideranga civica, possuiam
escravos, viajavam e tinham casas suficientemente grandes para manter uma igreja,
pois eram nas casas os locais de encontro.

Vilela citando Jerome Murphy O Connor, informa que ele estimou com base em
escavagoes de quatro casas corintias do periodo romano, que as igrejas-casa era

composta por cinquenta membros.

Mais do que isso, os estudos recentes mostram que aqueles com casas
grandes o suficiente para acomodar muitas pessoas eram chefes de familia
de posses, com muitas pessoas sob sua protecdo, incluindo parentes,
escravos e outros. O chefe era chamado “paterfamilias”, tendo
responsabilidade legal pelos que se reuniam em sua casa. (VILELA, 2003, p.
19.).

Por fim, embora a igreja que se encontrava nas casas fosse basicamente uma
associagao voluntaria igualmente a outras da época, a atuagéo da estrutura familiar e
das liderangas familiares eram determinantes na igreja.

Diante de tudo o que foi visto, seguir-se ao proximo capitulo, onde buscar-se-a
em uma visao geral compreender a adoragdo na igreja primitiva, visando que o
capitulo anterior passa pela cidade de Corinto, o povo de Corinto, a cultura e a religiao,
Paulo e a igreja de Corinto, dara um pano de fundo para poder-se adentrar e fazer

uma exegese do texto abaixo.

28 Segundo Hoefelmann, os pobres s6 comiam carne em festas iddlatras. Os ricos podiam comer sem
tal associagdo. Isso significaria que a divisdo “fraco” /” forte” teria uma base sociolégica. Cf.
HOEFELMANN, Verner, Corinto: Contradi¢cdes e conflitos de uma comunidade Urbana. EstB 25, p. 21-
33, WITHERINGTON, Conflict, p. 25.
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3. EXEGESE DE 1 CO 14.26-33?

Aqui sera trabalhado a parte exegética do texto, onde tera a pericope em grego e
sua respectiva traducao literal, juntamente com comentarios biblicos para uma melhor

compreensao do texto.

3.1. TEXTO NO ORIGINAL GREGO E TRADUGAO LITERAL DA PERICOPE

Texto no original grego

26. T o0V £otv, a8ehdol; Btav ouvépxnoBe, EkaoTog Polpudv Exel, SL8axnv ExeL,
amokaAuPLv €xel, yYA\Oooav €xeL, Epunveiav €xel: mavta nmpodg oikoSounVv yweécbw.
27. elte yAwoon Tic AaAel, katd 800 A TO TMAEloTOV TPEIC Kol Ava pépOC, Kal EiC
Sleppnvevétw: 28. £€av 6& pf [ SlEPUNVEUTAC, oydtw &v ékkAnoiq, gout®d &¢
AoAsitw kol @ Be®. 29. mpodfital 6¢ Svo R TPel¢ Aalsitwoov kal ol GAAoL
Stokpvetwoav: 30. éav 8¢ GA\w amokaAudOi kabnuévw, 6 mp®tog oydtw. 31.
SUvacBe yap kab Eva mavreg mpodntelely, lva MAVIEC LAvOAVWOLY KAl TTAVTEG
napakaA®@vrat. 32. kal nvebpota npodnt®v mpodntalg Umotdoostal, 33. ol yap
£0TLV AKatootaociag 6 Be0¢ AAAA elpAvne. ‘Q¢ év maoalg Talg EKKAnolalg Tiv ayiwv,

(1 CO 14.26-33aYBS5)

Tradugao literal da pericope

26. Que fareis pois, €, irmédos? Quando vés vos reunirdes cada um salmo
tem, ensino tem, revelagao tem, lingua tem, interpretagdo tem: todas para
edificacdo seja. 27. Se, contudo, lingua alguém fala, conforme dois ou o0 muito
trés e cada apds o outro, e um intérprete. 28. Se, porém, nao seja intérprete
silencie ele dentro da igreja, para si mesmo, porém fale ele e para Deus. 29.
Profetas, porém, dois ou trés falem eles e os outros julguem eles. 30. Se,
porém, outro seja revelado ao que esta sentado, o primeiro silencie. 31. Vés
podereis pois conforme um todos profetizar, para que todos sejam ensinados
(discipulados) e todos sejam consolados (encorajados, exortados). 32. e
espiritos dos profetas para os profetas se sujeitam (estdo sujeitando), séo
sujeitos. 33. ndo pois é desordem Deus, mas paz: como em todas as igrejas
dos santos, (1 CO 14.26-33a).24

24 Traducao disponibilizada pelo professor Marcos de Almeida.
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3.2. COMENTARIOS DO TEXTO DE 1CO 14.26-33a

Para fins da pesquisa exegética a pericope acima sera divida em quatro partes,
de maneira a capturar melhor o sentido de algumas palavras e frases. Sera utilizado
a traducgao literal mencionada acima, juntamente com alguns comentarios Biblicos,

para que assim se possa ter uma melhor compreensao dos versiculos propostos.

26. Que fareis, pois, irmaos? Quando vés vos reunirdes cada um salmo tem,
ensino tem, revelagao tem, lingua tem, interpretagao tem: todas para edificagao

seja.

Outra vez, portanto, Paulo da énfase ao conhecido tema da edificacdo: se ha
caos no culto, os adoradores ndo recebem beneficio espiritual algum. Sempre que
Paulo ensina um topico sensivel que afeta os corintios pessoalmente, em geral
chama-os de irméos e esse versiculo ndo € excegao.

"Quando voés vos reunirdes, cada um salmo tem, ensino tem, revelagao tem,
lingua tem, interpretagao tem." Paulo descreve o servigo que envolve muitos membros
da congregacdo: um canta um salmo, outro ensina, outro compartilha uma revelacéo,
e ainda ha linguas e interpretagéo. Paulo ndo insinua que esta lista é exaustiva ou que
ele esta registrando uma ordem tipica de culto. Pelo contrario, ele menciona
aleatoriamente certas partes do culto. Por exemplo, ndo menciona a oragao e a leitura

das escrituras, embora possam estar incluidas nos dons listados.

Paulo ja havia mencionado o canto de um salmo ou hino (v. 15), uma parte
comum dos cultos nas sinagogas judaicas e igrejas cristas. O canto podia ser
ou ndo acompanhado por algum instrumento. Além disso, ele pés na lista
ensino e revelagdo no contexto de ensino e profecia. (v. 6). Presumimos que
0 ensino e revelagdo sdo relacionados a exposicdo da Palavra?s. E,
finalmente, uma das ordens explicitas de Paulo havia sido que falar numa
lingua em publico devia ser sempre interpretado; do contrario, ndo tem valor.
Tudo no culto deve ser feito de maneira ordenada (KISTEMAKER, 2014, p.
623).

25 FEE, mostra uma abordagem que vai de encontra a definicdo para ensino e revelagdo dada por
Kistermaker: “Paulo usa a palavra “revelagdo” de varias maneiras (uma possibilidade pode muito bem
esta associada ao tipo de elocugdo carismatica mencionada nessa passagem), mas apenas no
presente argumento para sugerir algum tipo de fala dada pelo Espirito para proveito da comunidade
reunida. Ndo ha clareza alguma sobre qual seria exatamente seu conteido e como seria diferente de
“conhecimento” ou “profecia”. Por exemplo, a palavra aparece na lista final combinada com “ensino”
(v.26), uma lista que néo inclui “profecia” nem “conhecimento”. Contudo, na discusséo subsequente em
que pbe ordem nas falas (v.27-33), Paulo volta a mencionar linguas e profecia, mas nao “revelagéo”,
embora o verbo cognato aparega na discusséo sobre profecia (v.30) (FEE, 2019, p. 838). Para mais
informagdes sobre a diferenca entre profecia e pregacéo/ensino, ler Wayne Grudem. O dom de profecia
no Novo Testamente e hoje. p. 83,84.
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"Todas para edificagédo seja." Cada parte do culto deve fortalecer os membros
da igreja, ou seja, quando a congregacgao se reune para adoragao, o principio do amor
deve ser aplicado e evidenciado. Se este principio estiver ausente, a adoragdo em si
€ inutil aos olhos de Deus.

27. Se, contudo, lingua alguém fala, conforme dois ou o0 muito trés e cada apés
o outro, e um intérprete. 28. Se, porém, nao seja intérprete silencie ele dentro da
igreja, para si mesmo, porém fale ele e para Deus.

Toda vez que Paulo fala sobre o dom de falar em linguas, ele o esta regulando
de alguma forma. Aqui, ele se dirige a uma pessoa, homem ou mulher, e escreve a

palavra lingua no singular. Ele quer quem fala preste ateng&o a cinco restri¢gdes.

a. “Conforme dois ou o muito trés”. Nem todos podem falar; Apenas duas ou
no maximo?® trés pessoas podem falar. Com esses numeros, Paulo da a
entender que nem todos recebem o respectivo dom (1Co 12.30). No
entanto, ele sugere que a restricdo se aplique a qualquer encontro da
comunidade, no que diz respeito a cultuar.?”

b. "E cada apds o outro." Primeiramente, Paulo pintou uma cena hipotética na
qual toda a igreja falava em linguas; apontou o dano que isso causaria (v.
23). Agora ele quer evitar qualquer influéncia negativa que o falar em
linguas possa ter na tarefa evangelizadora da igreja. Assim, ele regulamenta
o exercicio da glossolalia para preservar a ordem liturgica do culto. Paulo
refreia os membros da congregacao de Corinto ao dizer que cada um pode
falar por sua vez: um de cada vez e nada mais. A todo momento ele defende

a ordem em favor da igreja (v. 33a).28

26 Fee diz: “Nao ha certeza se isso significa “em cada reunido” ou “antes que haja uma interpretagéo”.
Esta opcéo é favorecida pela expressao “no maximo” e pela preocupacéo geral do capitulo de que
‘linguas” ndo dominem a reunido; portanto, com essa diretriz Paulo estd sugerindo que tais
manifestacdes sejam limitadas em qualquer reunido” (FEE, 2019, p. 874).

27 [...] Juntamente com o que precede o (v. 23), a implicagdo é que os corintios estavam fazendo o
contrario. Eles ndo somente tinham um ardor todo especial por esse dom, mas ao que tudo indica,
tinham deixado que ele dominasse suas reuniées de uma maneira que refletia muito mais o éxtase
pagado do que o evangelho de Cristo. Ao mesmo tempo, no que diz respeito a maneira de Paulo
entender a questdo, essa diretriz estabelece uma clara distancia entre “linguas” e todas as formas de
éxtase pagao (FEE, 2019, p. 875).

28 Seja como for, a inspiragao crista, incluindo tanto linguas quanto profecia, ndo € algo “descontrolado”.
O Espirito ndo “possui” nem “domina” a pessoa que fala; em vez disso, o Espirito esta sujeito ao profeta
ou ao que fala em linguas, no sentido de que aquilo que o Espirito tem a dizer sera dito de forma ordeira
e inteligivel. E, de fato, o Espirito quem fala, mas aquilo que é falado vem por meio da instrumentalidade
controlada da mente e da lingua do proprio crente [...] (FEE, 2019, p. 875).
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c. "E um intérprete". A restricdo a seguir foi mencionada anteriormente, mas &
repetida aqui. Quando as pessoas falam uma lingua, um dos membros da
igreja deve traduzir para as duas ou trés pessoas autorizadas a falar. No
Novo Testamento, o verbo interpretar e seus parentes significam traduzir
palavras ou transmitir o significado de uma lingua para outra. Na igreja de
Corinto, parece ser uma questao de transmitir os significados das palavras
faladas, em vez de traduzir sucessivamente duas ou trés linguas
conhecidas.?®

d. “Se, porém, ndo seja intérprete silencie ele dentro da igreja". Na auséncia
de um intérprete, quem fala em linguas deve ficar quieto no culto. Essa
pessoa tem a capacidade de ficar calada enquanto outros falam
sucessivamente. Observe que Paulo permite a pratica de falar em linguas
na privacidade de suas casas.

e. "Para si mesmo, porém fale ele e para Deus". A ultima instrucdo que Paulo
da para o que fala em linguas € que ele fale em particular consigo mesmo

e com Deus. Falar com Deus em particular nada tem com a igreja em culto.

Esse detalhamento serve para destacar o que foi dito anteriormente a favor da
inteligibilidade na igreja reunida. Isso Paulo coloca em forma de regulamento o que foi
dito anteriormente de diferentes maneiras (v. 5,6-13 e 14-19). Se a pessoa néo
experimentou o dom da interpretacdo e se nao estiver presente alguém que é
conhecido por ter esse dom, entdao deve permanecer em siléncio. Mas, como antes,
Paulo n&o proibe o dom em si. Voltando as ideias apresentadas no inicio, Paulo
adverte que quem fala em linguas “fala consigo mesmo e com Deus”. Falar “para si
mesmo” contrasta com a instrugdo anterior, 0 que significa que se for em linguas,

deve-se orar (falar) somente "a Deus” e sozinho.

Com excecgao da adverténcia final de conclusao (v. 39), essa é a palavra final
sobre linguas nesse argumento. Paulo tem sido coerente o tempo todo ao
longo do texto. Linguas séo a linguagem de oragéo e louvor, dirigidas a Deus,
mas, visto que sao ininteligiveis e, portanto, ndo podem edificar, devem
permanecer no ambito da oragdo e devogao pessoais. Somente quanto esta

21...] Isso apenas repete o que ja foi dito duas vezes anteriormente (v. 5 e 13), exceto que nessas duas
passagens se pressupde que aquele que fala em linguas também recebera a interpretagdo ao passo
que aqui, no texto precedente (12.10) e no seguinte (v. 28-30) se pressupde que a interpretagéo sera
dada a alguma outra pessoa (embora nesse caso o €i¢ possa se referir a um dos dois ou trés que falam
em linguas). Nao da para ter certeza se “alguém” deve interpretar depois de cada fala em linguas ou
se as duas primeiras diretrizes também visam limitar o niumero de manifestagées em linguas antes que
haja uma interpretagéo. E provavel que seja essa segunda possibilidade, mas é impossivel ao leitor de
épocas posteriores ter certeza a respeito disso (FEE, 2019, p. 875).
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presente alguém reconhecidamente capacitado como o dom de interpretacéo
é que o dom de linguas pode ser exercitado na igreja (FEE, 2019, p. 876).

29. Profetas, porém, dois ou trés falem eles e os outros julguem eles. 30. Se,
porém, outro seja revelado ao que esta sentado, o primeiro silencie. 31. Vés
podereis pois conforme um todos profetizar, para que todos sejam ensinados

(discipulados) e todos sejam consolados (encorajados, exortados).

Algumas regras de Paulo para as profecias fazem tanto sentido quanto aquelas
que ele deu para os que falam em linguas. Porque para os falantes da lingua, ele pede
a um intérprete que dé sentido ao que ele esta dizendo, mas no que diz respeito a
profecia, ele pede aos membros da igreja que avaliem as palavras proféticas.

Paulo ndo menciona nenhum beneficio em falar linguas, todavia, ao falar de
profecia, ele fala das béncgéaos da instrucdo e encorajamento. As diferengas entre
esses dois dons espirituais sao significativas, e Paulo é consistente em repetir suas
diferengas. Colocando o dom de profecia em um nivel superior ao de linguas. Isso n&o
significa que em dada reunido deva haver um limite de duas ou trés profecias, ou seja,
significa que ndo deve haver mais de trés falas por vez antes que os outros ponderem
cuidadosamente sobre o que esta sendo dito. A palavra utilizada em (12.10) é a
mesma aqui utilizada diakpivétTwoav- (julguem e discernimento), e isso € mencionado

pelo FEE, onde ele diz:

Conforme assinalado ali, € provavel que isso deva ser entendido com uma
forma de “testar o Espirito/os espiritos”, mas ndo tanto no sentido de “o
profeta” estar ou ndo falando por um espirito estranho, mas de a profecia em
si estar ou ndo verdadeiramente em conformidade com o Espirito de Deus, o
qual também esta habitando nos outros crentes (FEE, 2019, p. 877).

Aqui ndo sao apresentados os critérios sobre o que faz parte do processo de
discernimento, embora em Romanos 12.6 que € uma carta posterior, diga que as
profecias devem ser "segundo a semelhanca da fé", que pode significar "aquilo que &
compativel com os escritos biblicos". Kistermaker ajuda um pouco mais nesta

compreensao:

“E que os outros fagam a avaliagdo.” Quem sao aqueles a quem se pede que
julguem a pregacgédo e ensino da Palavra? Alguns comentaristas acham que
os demais profetas devem avaliar a profecia (ver v. 32, e 12.10). Outros séo
de opinido que os ouvintes, isto é, os membros da igreja, devam avaliar e
ponderar a mensagem que é entregue (comparar com o v. 31). Muito se pode
dizer a favor de qualquer uma das duas posigdes, mas o contexto tudo parece
indicar que os membros que ouvem as profecias devem ser os que fazem
avaliagao a respeito da palavra falada. Se as igrejas nos lares acomodavam



36

no maximo 30 pessoas, a propor¢gado de profetas numa dada congregagéo
seria alta. Outros membros participavam em avaliar as mensagens
(KISTERMAKER, 2019, p. 626).

Com isso fica claro que a maior preocupagao de Paulo ao prescrever tal regra,
nao era com um grupo de profetas, porém com a maneira em que a profecia estava

acontecendo na igreja de Corinto.

Por isso, é preciso entender que o substantivo “profeta” é termo funcional,
semelhante ao uso de “intérprete” acima (v. 28), e significa, tal como no inicio
(v. 3), “aquele que esta profetizando”. Embora nesse caso ele use um
substantivo, o que ele ndo faz com “aquele que fala em lingua”, a estrutura
das duas frases (v. 27 e 29) requer um entendimento semelhante em ambos
0s casos e ndo implica que agora ele esteja falando sobre um grupo especial
de pessoas (FEE, 2019, p. 878).

“Se porém, outro seja revelado ao que esta sentado, o primeiro silencie". Essa
sentenca é interessante, pois declara que o preletor pode ser interrompido e silenciado
quando alguém que esta sentado recebe uma revelagao. Paulo diz literalmente que
"é revelado para outro que esta sentado", e em seguida da instrugbes para um
procedimento ordeiro. No entanto, quando uma pessoa que recebe tal revelagao a
torna conhecida aos irmaos crentes, eles por sua vez devem sujeitar essa revelagao
aos ensinos autorizados das Escrituras. Além do mais, se uma pessoa recebe uma
revelacdo na forma de uma predicdo, esse pronunciamento também precisa ser
pesado e avaliado com base na Palavra de Deus. Jonas Machado diz: “O verso 30
sugere que o profeta fica em pé enquanto profetizava; e os outros, sentados, o que
esta de pé senta-se e para de falar” (MACHADO, 2021, p. 110).

Ainda segundo Machado, isso n&o era uma licenga para interrupgao do outro,
pois isso culminaria na violacdo da ordem do culto. E ainda acrescenta que: “E
possivel que essa pessoa sentada receba em sua mente a impressao forte de uma
ideia, uma interpretagdo do Evangelho, ou alguma imposicdo que ele sinta ser
imperativo para a igreja ouvir’ (MACHADO, 2021, p. 110). Pode-se concluir com estas
informagdes que o Espirito € quem determina quando um profeta ja teve tempo
suficiente e precisa ceder seu lugar a outra pessoa.

"Para que todos sejam ensinados (discipulados) e todos sejam consolados

(encorajados, exortados)". Para finalizar esta parte, Kistermaker sugere que:

“Ao longo de todo esse capitulo especificamente, Paulo repete o conceito
edificar, embora com palavras diferentes. Aqui ele diz que a pessoa que
profetiza deve fazer isso de modo que todos possam aprender “conversando,
perguntando, falando, escutando”. E, em segundo lugar, ele observa que
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todos podem receber encorajamento pela palavra profética (v. 3)
(KISTERMAKER, p. 627).

32. e espiritos dos profetas para os profetas se sujeitam (estao sujeitando), sao
sujeitos. 33. nao pois é desordem Deus, mas paz: como em todas as igrejas dos

santos,

Ha quem intérprete mal esta primeira parte do versiculo (e espiritos dos
profetas para os profetas se sujeitam “estdo sujeitando”, s&o sujeitos.), como se o
Paulo estivesse dizendo que os profetas do Senhor ndo sao "homens dotados", uma
vez tomados pelo entusiasmo divino, eles perderam o equilibrio mental. Sem duvida,
os profetas de Deus nao perderam o equilibrio mental, pois nada tem a ver com os
escritos de Paulo. No entanto, os profetas e seu espirito estao sujeitos a exames. De
acordo com esse raciocinio, o apostolo esta submetendo a Palavra de Deus ao
escrutinio humano, que é revelado pelo Espirito Santo. Jodo Calvino diz:

Entretanto, isso ndo esta isento de dificuldade, pois 0 apostolo nos declara
que seus espiritos estdo sujeitos. Embora esteja ele se referindo aos dons,
como pode a profecia, que é outorgada pelo Espirito Santo, ser julgada pelos
homens, de modo que o préprio Espirito se sujeita ao juizo deles? Segundo
este raciocinio, o apodstolo esta sujeitando a propria Palavra de Deus ao
escrutinio humano, a qual é revelada pelo Espirito. Nao ha necessidade de
enfatizar quao intoleravel é tal raciocinio, visto que por si s6 ele sobejamente
se evidencia. Nao obstante, afirmo que nem o Espirito de Deus, nem sua
palavra, se restringe por um escrutinio desse género. Digo mais que o
Espirito Santo retém sua majestade inalterada, de modo que ele “julga todas
as coisas, sem ser julgado por ninguém” [1Co 2.15]. A santa Palavra de Deus
também retém o respeito que Ihe é devido, de modo a ser recebida sem
qualquer disputa, tdo logo seja ela apresentada (CALVINO, 2013, p. 505).

Em grego, a expresséo espirito dos profetas ndo tem artigos definidos antes
dos substantivos. Neste texto, o termo provavelmente significa "dons espirituais" dos
profetas ou "manifestagdes do Espirito". A primeira interpretacao € consistente com a
ordem anterior de Paulo: “seguir os dons espirituais”. E a segunda explicagao significa
que nenhum profeta pode dizer que perde o controle sobre si mesmo quando recebe
uma revelacdo. Qualquer um que profetize esta no controle total de seus sentidos.
Ninguém pode dizer que o Espirito Santo prevalece sobre a vontade do profeta para
que o profeta aja contra a sua propria vontade.

“‘Nao pois € desordem Deus”. Esta € uma frase muito valiosa porque ensina
gue a unica maneira de servir a Deus é tornarem-se pessoas pacificas que desejem
té-lo. Portanto, onde os homens amam a contenda, tem de se ter plena certeza de

que Deus néo governa ali. Paulo diz que Deus nédo é um Deus de desordem, mas de
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paz. Deus ndo causa confusdo porque espera que o profeta mantenha a ordem
controlando a si mesmo e aos outros no ministério. Na presenca de Deus, todos os
adoradores devem estar em paz uns com 0s outros.

Portanto, quando se julga os servos de Cristo, tenha-se em mente que isto deve
ser considerado: se eles buscam ou ndo a paz e a concordia, se eles se comportam
pacificamente, se eles evitam tanto quanto possivel as contendas em seu poder,
porque entendem esta paz como um vinculo que € a verdade de Deus. Pois se formos
chamados a contender contra as doutrinas impias, mesmo que a terra e o céu se
confundam, devemos, nao obstante, perseverar na disputa. Pois a paz, cujo emblema
€ a rebelido contra Deus, é amaldicoada, e a luta necessaria para defender o reino de
Cristo € abencgoada. “Como em todas as igrejas dos santos”. A maioria dos tradutores
separa os versiculos 33a e 33b porque a primeira parte deste versiculo é uma
declaragdo completa e adicionar a segunda parte parece incongruente. Os tradutores
geralmente consideram o versiculo 33b como a parte introdutéria da primeira frase do
versiculo 34. Admite-se que a repeticdo da frase nas igrejas tira um pouco da
elegancia estilistica do autor. No entanto, a expresséo igrejas reflete nuances: a
primeira ocorréncia € uma referéncia as igrejas em geral, e a segunda, aos cultos. E,
inversamente, o versiculo 33b ndo € o unico lugar em suas epistolas onde Paulo
mostra falta de estilo exemplar. Achamos que ele nao esta preocupado com elegancia,

e sim fornecer as igrejas regras para fortalecer a unidade e a harmonia.

Kistemaker diz:

Para resolver as dificuldades que ha com esse texto, precisamos fazer como
fizemos com outras passagens: considerar a estrutura, o contexto mais amplo
e, antes de tudo, os temas ou principios que Paulo explicou. No versiculo 29
Paulo aconselhou os corintios a “deixarem que dois ou trés profetas falem e
que os outros fagam o julgamento” — usando assim o versiculo como titulo
para os versiculos 30-33a. Nesses versiculos ele explica o versiculo 29 e
esboga regras de conduta que promovem o culto ordeiro. Ele também
especifica como as profecias devem ser avaliadas. De forma paralela, e
implicitamente sob o titulo do versiculo 29b, Paulo continua com regras de
conduta, estas relacionadas especificamente as mulheres. Como os
versiculos 30—33a afirmam que outros fazem julgamento das mensagens dos
profetas, assim os versiculos 33b—35 impedem as mulheres de julgar os
homens. Em razdo disso, o apdstolo apela para a Lei (KISTEMAKER, p. 630).

Por fim, a comparacéao se refere ndo apenas a primeira parte deste versiculo,
mas a tudo o que o apdstolo descreveu acima. E como se ele quisesse dizer: “Ainda
nao apresentei nenhuma diretriz para vocé que nao seja seguida em todas as igrejas,

e é por isso que as mesmas igrejas estdo qualificadas para permanecer juntas e em
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paz. Vocé deve, portanto, tomar para si 0 que outras igrejas descobriram por
experiéncia, em busca de seu bem-estar, e o que é mais valioso para a preservagao
da paz. Ele faz mencao particular aos santos como forma de énfase, como se
pretendesse livrar todas as igrejas devidamente organizadas de algum estigma de
infortunio.

Foi feito acima uma analise e comentarios acercar dos versiculos propostos. A
partir deste ponto, buscar-se-a a compreensao do propésito do dom de linguas e
profecia no culto em Corinto.

3.3. O DOM DE LINGUAS EM CORINTO

Nesta parte do trabalho sera exposto o propdsito do dom de linguas no culto
em Corinto. Para isso sera utilizado alguns pontos levantado pelo Vilela em sua
pesquisa de mestrado. Nela ele mostra pontos que séo levantados como objegbes
acerca do proposito das linguas em Corinto e busca as responder a luz da Biblia e de

autores que sao especialistas sobre o assunto.

3.3.1. Qual era o propésito das linguas na igreja de Corinto?

Segundo Vilela, uma interpretacdo comum do propésito das linguas € que elas
seriam um sinal. Em 1 Corintios 14:22, Paulo fala que as linguas é sinal para os
incrédulos. Os estudiosos que interpretam as linguas de corinto a partir de At 2 tendem
a vé-la como um sinal evangelistico. Esse € o problema com esta interpretacéo. a) Em
1Co 14:23 deixa claro que as linguas tém um efeito ruim sobre os incrédulos; b] Ele
enfatizou a importancia do dom de interpretagcédo para o beneficio dos crentes. c) Em
Atos, as linguas ndo s&o realmente evangelisticas. Em Atos 2, a pregacao de Pedro
transmitiu o evangelho e nao foi em linguas. Além disso, em outros casos (At 10.26;
19.6) em que as linguas ocorrem, nao é sugerido que as linguas sejam compreendidas
por um estrangeiro presente, muito menos que tenham uma fungao missionaria. Vilela

acrescenta:

Ha também os que veem as linguas como sendo basicamente um sinal
negativo contra os incrédulos. Essa interpretagcao resolve as dificuldades a) e
c), mas nao resolve a b). Além disso, cria uma quarta dificuldade: Paulo nunca
diz que as linguas sejam basicamente um sinal contra incrédulos, mas que
elas funcionam dessa forma mal utilizada VILELA, 2003, p.39).
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No entendimento de muitos pentecostais, as linguas seriam a evidéncia
normativa inicial®® do recebimento do Espirito Santo, geralmente baseado em Atos
2:4. Esta passagem, no entanto, relata uma experiéncia singular, que nem sequer é
semelhante as outras ocorréncias de glossolalia como em: Mc 16, 1Co 12-14 e mesmo

a outras ocorréncias em Atos. Citando o Turner, Vilela diz:

A ideia de uma “evidéncia inicial” esta ligada a teologia da “segunda ben¢ao”,
o batismo no Espirito como donum supperaditum. Nao ha, no entanto, tragos
dessa teologia em Paulo, e para Lucas o dom do Espirito sempre surge com
conotagbes soteriologias, indicando que ele ndo pode ser um donum
supperaditum (VILELA, 2003, p. 39).

Como todos os outros dons, a glossolalia também tem o propésito de edificar a
igreja. Paulo afirma que glossolalo fala "mistérios" e propde glossolalia com uma
explicagao para a edificagao da igreja.

Sobre a ideia de “auto edificacdo”, sera utilizado um levantamento feito pelo
Vilela, para que se possa elencar e responder tais questionamentos feitos por diversos
autores (VILELA, p. 40,41). Para que se torne mais claro, sera utilizado um quadro
com as respectivas divisdes que constatardo as obje¢des e respostas.

Objecgdes

Respostas

Em 1Co 14.5 Paulo ndo esta lidando com
a vida devocional individual dos crentes,
mas do culto. Lopes pensa que fosse a
intencdo de Paulo determinar o uso
privado da glossolalia, ele teria feito

explicitamente.

Paulo nao discutiu explicitamente o uso
privado dos dons justamente porque
esse nao era seu objetivo principal no
texto; mas isso nao significa que ele n&o
tinha intencdo de dizer o que de fato
disse, mesmo que de passagem. E um
erro atribuir autoridade apenas ao ponto
principal do argumento de Paulo
ignorando convenientemente os pontos
secundarios do

que fazem parte

argumento.

30 Segundo Gary McGee, [...] a maioria dos pentecostais desde Charles E. Parham até contemporaneos
como Stanley M. Horton, L. Arrington e Jimmy Hall apelaram sem hesitacdo ao padrdo dos fenbmenos
glossolalicos para provar a validade do argumento de que linguas s&o a evidéncia inicial do batismo no
Espirito [...] (MCGEE, 2019, p. 132).
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Como a edificacdo, no conceito de
Paulo, ocorre quando os dons sao
utilizados para o proveito comum (1Co
12.7), a linguas ndo podem ter uma
funcao privada; em 14.5, quando Paulo
diz que o que fala em linguas “a si
mesmo se edifica”, temos na verdade

uma ironia.

Lopes erra ao supor que as linguas
devam ter uma unica funcao. Ele mesmo
diz, que o proposito principal das linguas
€ ser um sinal de juizo sobre os
incrédulos, o que de qualquer modo, ja
foi visto ser um engano. A verdade é que
1Co 14.22 nado pode ser usado para
afirmar que a unica fungdo do dom de
linguas é a edificacdo do grupo com a
interpretacdo. Em At 2.4-11 as linguas
tém outra fungédo, e em 1Co 14.20-22 é
evidente que uma das fungdes das
linguas ndo tem nada a ver com a
“edificacdo comum”. De qualquer modo,
a igreja também é edificada
indiretamente quando alguém fala em
linguas e é edificado individualmente, e
qualquer um que usa determinado dom
para edificar o grupo naturalmente

também edifica a Si mesmo
indiretamente. Nao se tem ironia no

respectivo texto.

Um dom de “auto edificacdo” seria

autocentrado e egoista.

Se um dom para a devocgao privada for

egoista, toda e qualquer pratica

devocional privada deveria ser
considerada autocentrada e egoista, o
que é ilégico. Mas se o dom de linguas
serve para orar € adorar a Deus, como é
o caso (1Co 14.14-17), ele nada tem de

“autocentrado” ou egoista.

Se o proposito das linguas € a auto-
edificagdo, para que um dom de

interpretacao?

O dom de linguas n&o precisa ter uma

unica funcdo. A interpretacdo tem a
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finalidade de tornar o beneficio apenas

pessoal num beneficio para todos.

Paulo desencoraja a oragdo em linguas

e recomenda o uso da mente.

Paulo de fato n&o desencoraja as

linguas; antes, encoraja sua

interpretacao para o uso publico.

Se Paulo diz em 14.5 que a igreja nao e
edificada quando ouve as linguas sem
entender, ele ndo pode estar dizendo em
14.4 que o glossdlalo é edificado quando

fala em linguas sem entender.

Na verdade, o que Packer nega é
exatamente o que Paulo diz de forma
explicita em 14.14 e 17. Quem precisa
entender para ser edificado € o ouvinte,

nao aquele que ora.

Ainda relacionado ao assunto acima, trés informacdes importantes podem ser

acrescidas, segundo Vilela:

e em 1 Corintios 14:28 Paulo diz que se alguém fala em linguas na igreja e ndo

ha quem intérprete, a pessoa deve ficar calado. na igreja "fale consigo mesmo

e com Deus". Visto que é improvavel que Paulo tenha aconselhado o uso

privado das linguas na comunidade durante a ministragéo de outro, isso parece

ser uma orientag&o positiva para o uso privado das linguas.

e O préprio Paulo assume que fala em linguas mais do que todos os corintios

juntos (14.18). O fato de Paulo falar em linguas em particular é indicado por

sua declaragao no versiculo 19 de que na igreja ele prefere falar cinco palavras

de forma inteligivel. Portanto, é claro que sua pratica glossolalica ndo estava

na igreja.

e Fee apresenta uma reflexdo teoldégica mais positiva sobre a glossolalia.

Olhando para Rm 8:26,27, ele chegou a conclusao de que, ao falar de "gemidos

inexprimiveis", Paulo estda se referindo principalmente a glossolalia. A

conclusao é que o que Paulo diz ali sobre “oracdo no Espirito” se aplica

diretamente a outra forma de “oracédo no Espirito” sobre a qual ele fala em 1

Corintios 14: glossolalia. Ele basicamente diz que ao orar no Espirito, ele nos

ajuda a orar de uma maneira que esta além de nossa compreensao, € nossa

incapacidade espiritual € superada (VILELA, 2003, p. 41). Por fim, Vilela citando

Fee, diz:
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Fee argumenta que a glossolalia € um recurso para o entre tempos, que néo
consiste propriamente de um sinal escatoldgico, mas de um sinal de que a
consumacao ainda nao ocorreu, e que nds somos ainda fracos. Assim o que
ora em linguas o faz numa posi¢cao de fraqueza e dependéncia de Deus
(VILELA, 2003, p. 41).

3.4. O DOM DE PROFECIA EM CORINTO

Esta parte buscara trazer o propésito dom de profecia no culto em Corinto € a

sua utilizac&do no culto mediante a orientacdo do apostolo Paulo.

3.4.1. Qual era o propésito da profecia na igreja de Corinto?

O dom de profecia como sugere Horton:

Refere-se a varias mensagens espontaneas, inspiradas pelo Espirito Santo,
numa lingua conhecida a quem fala ‘para edificagao, (especialmente na fé),
exortacdo (especialmente para avancar na fidelidade) e consolagdo (que
anima e revivifica a esperanga e a expectativa 1Co 14.3’. (HORTON, 1996,
p. 475).

Por meio desse dom, o Espirito ilumina o progresso do Reino de Deus, revela
os segredos dos coragbes humano e submete o pecado para condenacgao (1Co
14,25). Um exemplo tipico é Atos 15.32: “Judas e Silas, que também eram profetas,
exortaram e confirmaram os irmaos com muitas palavras”.

Horton afirma: “Aqueles regularmente usados com o dom da profecia eram
chamados profetas” (HORTON, 1996, p. 475). Todavia, qualquer crente pode exercer
este dom, porém aquilo que é proferido deve ser cuidadosamente analisado pelos
demais, pois todos tem que ser beneficiados, como ja mencionamos acima no trabalho
(DUNN, 2003, p. 656).

Contribuindo acerca do proposito do dom de profecia, Rodman Williams diz:

A profecia, portanto, ndo é destrutiva no tom ou em sua maneira; ela é para
edificar e ndo para arrasar. A profecia € uma mensagem edificadora que
fortalece as pessoas na sua fé e vida. A profecia também pode ser uma
palavra de encorajamento. Nesse sentido, pode conter uma repreensao sobre
certas atividades e uma exortagdo para agir no futuro de um modo
apropriado. Por conseguinte, ha também uma nota de encorajamento. A
profecia pode ainda servir para consolacido e conforto. Onde ha dor e
sofrimento ou necessidade de uma palavra consoladora, uma profecia pode
apresentar uma mensagem inspiradora que traz conforto e consolacgéo...
WILLIAMS, 2011, p. 694).



44

Vilela discorrendo em seu texto, utiliza-se de falas do Max Turner para reafirmar
que para além do que fora mencionado acima, ndo se pode concluir dai que tal
proposito seja uma marca singular do dom de profecia, pois existem outros dons que

alcangam tais fins, com exemplo do préprio ensino. Vilela diz:

Turner destaca que o verso 1Co 14.3, nem mesmo representa uma condi¢cao
necessaria para a identificagao de uma profecia. At 21.11, por exemplo, relata
uma profecia que ndo cumpre 1Co14.3. Assim 0 nosso verso apenas nos
informa que a profecia tem mais fungdes juntamente com outros dons, e que
geralmente realiza tais fungdes (VILELA, 2003, p. 49).

Ainda seguindo o pensamento do Turner, Vilela diz que ele acreditava em uma
variagao da fung¢ao da profecia mediante o tipo de oraculo profético, como seria no
caso do Antigo Testamento. Seria necessario um estudo aprofundado das formas
proféticas no NT para que se pudesse ter conclusdes mais assertivas, todavia, nao é
necessario para diferenciar a fungao unica da profecia, que aparentemente Turner

perde em sua discussao, pois segundo Vilela:

O propdsito singular da profecia procede daquilo que a distingui dos outros
dons, ndo dos seus efeitos. E o que a distingue é justamente a revelagéo
divina pela qual o profeta é capacidade a falar as necessidades do momento
quando a congregacéo esta reunida. Paulo fornece uma informacéo clara da
fungéo da profecia no culto, em 1Co 14.20-25, ao mostrar que ela produz um
sinal indubitavel da presenca de Deus na igreja quando leva individuos a
Deus pela revelagéo dos segredos dos seus coragdes (VILELA, 2003, p. 49).

Por fim, no caso especifico de Corinto, Paulo sujeita os profetas a si mesmo, e
em nenhum momento ele sugere que os dons de dar mensagens tenham alguma
importancia na formagao das estruturas teolégicas da igreja. Paulo, por outro lado,
nega que a "palavra de Deus" tenha vindo dos corintios (1Co 14.36). Assim, ndo ha
evidéncia suficiente de que o conteudo da profecia de Corinto incluia a transmiss&o
de conhecimento teologico infalivel. A profecia & reveladora, mas nao ¢é
necessariamente de carater teoldgico®!, nem necessariamente envolve interpretagtes

inspiradas da obra redentora de Deus em Ciristo.

311[..] o problema histérico que se nos apresenta, no entanto, & que nio existe evidéncia no NT de que
profetas de alto nivel tenham tido o papel central na construgdo da “teologia do NT” por meio de
revelacGes autoritativas. Temos todos os indicios de que os Apédstolos tiveram tal fungdo, mas nenhum
com respeito aos profetas. A ndo ser que acreditemos em algo como grupos de profetas-teélogos
operando em sujeicdo aos apdstolos e contribuindo para a igreja sob sua égide. Nesse caso, ha de fato
figuras que poderiam preencher tal fungdo, como Silas, Timéteo, Epafras, o proprio Lucas, e outros. Se
admitirmos essa hipétese, ainda assim ndo se pode argumentar que a revelagdo do mistério do
evangelho seja uma caracteristica necessaria ao dom de profecia. O autor de Efésios ndo quer dizer
que todo profeta tem fungdo fundacional na igreja. Examinando o texto de perto, fica claro que ndo é a
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CONSIDERAGOES FINAIS

Este trabalho teve como objetivo responder duas questdes. A primeira: Paulo
estava prescrevendo uma solucado pontual da ordem de culto publico em Corinto, no
que diz respeito a utilizagado dos dons, visando uma orientacdo mais publica destinada
a edificac&o da igreja?

Paulo defende a ideia de que cada parte do culto deve fortalecer os membros
da igreja, ou seja, quando a congregacgao se reune para adoragao, o principio do amor
deve ser aplicado e evidenciado. Se este principio estiver ausente, a adoragao em si
e inutil aos olhos de Deus. Ele quer evitar qualquer influéncia negativa que o dom de
falar em linguas e o dom de profecia, naquele ambiente de culto, possa ter na tarefa
edificadora e evangelizadora da igreja. Assim, ele regulamenta o exercicio dos dons
para preservar a ordem liturgica do culto, refreando os membros da congregacao de
Corinto ao dizer que cada um pode usar os seus dons, porém cada um por sua vez e
nada mais.

A segunda: Qual seria o propésito dos dons de lingua e de profecia no culto em

Corinto?

Como todos os outros dons, a glossolalia também tem o propdsito de edificar a
igreja. Paulo afirma que glossolalo fala "mistérios" e propde glossolalia acompanhada
de interpretagao para a edificagao da igreja 1Co 14.5. Mas além disso, 1 Co14 nos da
evidéncia de que Paulo considerava as linguas um auxilio a devogao privada. Essa

ideia é reforcada pelo Gordon Fee, quando diz:

Fee argumenta que a glossolalia € um recurso para o entre tempos, que néo
consiste propriamente de um sinal escatolégico, mas de um sinal de que a
consumagéo ainda ndo ocorreu, e que nés somos ainda fracos. Assim o que
ora em linguas o faz numa posi¢cao de fraqueza e dependéncia de Deus
(VILELA,2003, p. 41).

Com relacao ao dom de profecia, o seu propésito em 1Co 14.3, é a edificagao,

a exortagao e a consolagao. O principio basico da profecia tem origem naquilo que a

intencao do autor discutir a autoridade ou o funcionamento normal do dom de profecia, mas sim relatar
um fato histérico singular, que foi a revelagdo do mistério do evangelho por meio de certos apdstolos e
profetas, e o fato de que tal mistério tenha sido revelado, e o fundamento tenha ja sido langado é que
conclui tal tarefa fundacional. Os proprios apdstolos e profetas que tiveram essa fungao se tornaram o
fundamento, tornando esse fato singular e definitivo. Assim, no maximo, podemos conceder que alguns
profetas estabelecidos tenham contribuido para a formagao das normas e tradigdes fundamentais da
igreja; mas isso certamente nao foi a regra para todos os profetas da época e muito menos para todos
os profetas posteriormente (2003, Pag. 48-49).
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diferencia dos outros dons, néo de seus efeitos, e o que a faz diferente é justamente
a revelacao divina, pela qual “... o profeta é capacitado a falar as necessidades
especificas do momento quando a congregagao esta reunida” (2003, p. 49). Paulo
fornece uma explicagao clara da profecia no culto, em 1Co 14.20-25, ao mostrar que
ela produz um sinal grandioso da presenca de Deus no meio da igreja quando leva
individuos a Deus pela revelagdo dos segredos de seus coragoes.

Esta pesquisa € relevante para as comunidades evangélicas no presente
século. Tendo em vista a polarizagao entre “tradicionais” e “renovados” em termos de
dons espirituais que caracterizam a igreja evangélica brasileira e os debates acerca
do assunto, pois, ndo ha consenso sobre a natureza dos dons e seu uso adequado
em contextos liturgicos. E possivel encontrar todo tipo de abuso relacionado aos
charismatas em um ambiente carismatico. Com isso, existe uma necessidade urgente
de buscar-se elementos teoldgicos e exegéticos que conduzam os lideres a tomarem
decisbes pastorais e eclesiasticas corretas, acerca da utilizacdo dos dons no culto.

Em geral, essas discussdes levam a conclusdo de que o problema da
compreensao de 1Corintios e mais particularmente de 1Co 14.26-33a ainda esta em
aberto, merecendo contribuicdes académicas. A exemplo de: Quais as contribuicoes
que os escritos extrabiblicos do periodo Interbiblico podem trazer para a pesquisa
acercar da compreensao do culto cristdo e dos dons de lingua e profecia? Quais as
contribuicdes dos escritores e lideres da igreja do segundo século para o culto
contemporaneo? Como se dar historicamente a construgdo do culto cristdo
contemporaneo?

Finalmente, o conselho de Paulo é: faga tudo com decéncia e ordem, “pois

Deus ndo é Deus de desordem, mas de paz” (1Co 14.33).
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